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AKIDE 


Rüyet ve idrak arasmda fark. 

"Bil ki idrak (kavramak), görmekten (riiyet) farklidir. Çünkü, idrak bir seyi n künhüne vâkif 
olmak, onu ku§atmak ve kavramak; rü'yet ise bir seyi görmekten ibarettir. Görmek, idrak 
olmadan da olabilir. Mesela: "Onu gördü, ama idrak etmedi." demek yanlis olmaz. Idrak, 
görmekten daha husûsîdir. Daha husûsî olanin hükmünii kaldirmak, daha genel olanin 
hükmünü kaldirmayi gerektirmez. Bu yüzden Allah'in idrak ve ihâta edilmeksizin görülmesi 
caizdir. Nitekim dünyada da Allah bilinir; fakat tam olarak idrâk edilemez”. 

Kaynak: Rûhuì-Beyân Tefsiri - ìsmail Hakki Bursevî, cild 5, s 320 


Hurûf-i mukattaa 

"Ulemâdan bir topluluk Allah Teâlâ'nm hiç kimseye bazi sûrelerin baslarmda olan hurûf-i 
mukattaanin mânâlarmi idrâke imkan vermedigi görüsüne varmis ve "Bunlarin ilmi sadece 
Allah'a âiddir. Biz bunlarm Kur'ân-i Azîm cümlesinden olduguna îman ederiz. Bunlarm ilmini 
Allah Teâlâ'ya havâle ederiz. Diger âyetlerden anladigimiz mânâlan bunlardan anlamasak da 
ibâdet maksadiyla, Allah'm emrini yerine getirmek ve O'nun kelâmim ta'zim için bu harfleri 
okuruz." demiçlerdir". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - ìsmail Hakki Bursevî, cild 16, s 217 


Mutesabih ayelerin tefsiri. 

""O gün incikten açilir." Arapça dilbilgisi kurallarma göre "gün" anlamina gelen "yevm" 
kelimesi, "hatirla" mânâsmdaki mukadder bir "üzkür" fiili ile mansuptur. Baldir anlamina 
gelen "sâk" kelimesi, "açilir" demek olan "yüksefn" fiilinin fâili yerindedir. Baldirm açilacagi 
günden maksad, kiyâmet günüdür. Bir baska ifâdeyle burada söyle denmis oluyor: "Ìslerin 
siddetlendigi ve konusmanm zor oldugu o günü hatirla." "Baldirm açilmasi" anlamina gelen 
"kesfu's-sâk" ifâdesi, o gün yasanacak zorluk ve korkulan mecâzî yolla dile getirmek içindir; 
yoksa ortada ne baldir vardir, ne de açilma. Bu ifâde tipki, cimri bir kimsenin mecâzî yolla "eli 
bagli" seklinde anlatilmasi gibidir; oysa burada da ne el söz konusudur ne de baglanma. Bu, 
cimriligin sâdece mecâzî yoldan anlatimmdan ibârettir. Cimriye "eli bagli" dendiginde, cimri 
kimseye harcama nasip edilmeyisi, eli baglanan kimsenin durumuna benzetilmis olmaktadir. 
Dolayisiyla âyette "kesfu's-sâk" ifâdesiyle kiyâmet günü mahsere gelen kimsenin hâli, tipki 
tesettürlü, erkeklerin arasina hiç çikmamis, ama bu açidan sikintiya düsmüs bir kadmm 
durumuna benzetiliyor. Çimdi böyle bir kadmm son derece korkunç, akillara durgunluk veren 
bir sikintiya düstügünü ve bu yüzden canini kurtarmak üzere kaçmak, paçasim sivamak 
zorunda kalmasim kafamizda canlandiralim. Diger taraftan bu kadmm daha önce evinden hiç 
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disari çikmadigmi ve ziynet yerlerini mahremlerinden baska hiçbir kimseye açmadigmi 
dügünelim. Çimdi bu kadm, basi öyle bir belâya giriyor ve korkusundan ne yapacagim öyle 
sasiriyor ki, içine dügtügü dehset nedeniyle akli basmdan gidecek gibi oluyor ve canini 
kurtarmak için paçalarim sivayip kaçmaya çalisiyor. Tste âyette, kiyâmet günü mahsere gelen o 
bedbaht insanlar hakkinda, bu kadm hakkinda kullamlan ifâdeler sözkonusu edilerek onlarin 
durumu yansi tilmis oluyor. Burada ifâdeler kullamlirken kelimelerin yapilarinda herhangi bir 
tasarrufta bulunulmuyor. Asil tasarruf cümlenin yapisinda yapiliyor. Dolayisiyla "baldirm 
açilmasi", kiyâmet günü islerin zorlasmasi ve agirlasmasmm istiâre-i temsiliyye yoluyla 
anlatimindan ibârettir. Molla Fenari Fatiha Sûresi Tefsiri'nde der ki: "Kâfirlerin baldirlarmm 
açilmasi", kiyâmet gününün dehsetinden büyük ve zor durumlarin ortaya çikmasi demektir. 
Araplar "baldirin açilmasi" tâbirini cümlelerinde kullamrlar. Meselâ savas siddetlendigi ve 
zorlandigi zaman "savas baldirmi açti" derler. Çiddetli bir sikintiya d ü sü p bundan kurtulmak 
için büyük bir çaba harcamak gerektiginde araplar "paçam siva" derler. Nitekim "baldir, 
baldira dolasir" (el-Kiyâme, 75/29) âyet-i kerîmesinde de durum aym sekildedir ki âyetin 
mânâsi, "kâfir ve günahkârlarin ölüm anmda dehsetli korkular ve büyük isler birbirine karisir" 
demektir. Çimdi "baldir" anlamina gelen "sâk" kelimesini biraz yakindan ele alalim. Arapçada 
"sáku's-sey'i" dendigi zaman bununla "herhangi bir seyi ayakta tutan asil" kasdedilir. Meselâ 
agacin gövdesine "sáku's-secer" denir. Yine insani ayakta tuttugu için insanm bacaklarina ve 
baldmna da "sâku'l-insan" denilir. Çünkü agacin gövdesi onun aslidir; dallar ise bu asil 
gövdeden kaynaklanmakta olup ancak gövdeye bitisik olarak ayakta durabilirler. Bu 
açiklamalar ìsigmda âyet-i kerîmeye söyle mânâ verilebilir: O gün her isin asli ortaya çikar; her 
seyin gerçek yüzü ve asillari zuhûr eder. Öylesine ortaya çikar ki bu gerçekler, artik herkes için 
ayan beyân olur. Âyette "sâk" kelimesinin elif-lam'siz olarak nekre getirilmesi, birinci açiklama 
tarzimiza göre kiyâmet gününün korkunçlugunu vurgulamak içindir. Çünkü kiyâmet günü 
öyle bir gündür ki o gün akillara durgunluk veren, dehsetli, hiç benzeri görülmemis bir durum 
cereyan eder. Ikinci yaptigimiz açiklamaya göre ise kelimenin nekre getirilmesi ta'zim ifâde 
etmek içindir". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail FFakki Bursevî, cild 22, s 121-122. 


Ìman . 

"el-Kevâsí'de der ki: Çerîatta îmân kalb ile tasdîk, dil ile ikrâr, rükünlerle ameldir. Ìslâm, hudû'; 
yâni boyun egme ve baglanmadir. Imân'm her türlüsü Ìslâm'dir. Fakat beraberinde tasdîk 
bulunmayan Ìslâm, îmân sayilamaz. Kisi, bâtinen tasdîk etmese de, zâhiren müslüman 
sayilabilir. Zâhiren inkiyâdi olmayan ise, bâtinen de tasdîk ehli sayilamaz. Ebu's-Suûd Efendi, 
Tefsîri'nde der ki: Çerîatta îmân, ancak tevhîd, nübüwet, kiyâmet, ähiret ve benzeri zar€irât-i 
dîniyyeden oldugu bilinen seyler tasdîk olunmak sûretiyle gerçeklesir. "Imân'in sâdece 
tasdîkten ibâret olmasi yeterli midir, yoksa bunun tam yerlesmis oldugunun anlasilmasi için dil 
ile ikrâra ihtiyâc var midir?" Bu konuda ilk görüs Imâm Es'ari ve ona tâbi' olanlarm görügüdür. 
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Ìldncisi de Ebú Hanife ve onun yolundan gidenlerin fikridir. Hak olan da budur. Ìmâm-i Âzam, 
kalb ile îmân ve dil ile ikrân iki ayri cüz olarak görür. Çu kadar var ki, ikrâr bir özre bagli olarak 
düsmesi câiz bir rükûndür. Nitekim zorlama âninda îmâna zarar verecek sözler söylenmesi bu 
türdendir. 

Muhaddislerin, Mu'tezîle ve Hâricîlerin çogunluguna göre îmân üç seyden olusur: Kalb ile 
inanmak (tasdîk), dil ile ikrâr ve farzlari yerine getirmek (amel). Bizim mezhebimizde inanci 
bozuk olan münâfik, ikrâri olmayan kâfir, ameli olmayan ise fâsik sayilir. Hâricîler ameli 
olmayam da kâfir sayar. Mu'tezîle ise ameli olmayam hem îmândan çikmis; hem de küfre 
düsmüs sayarlar". 

Kaynak: Rûhuì-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî, cild 1, s 115-116. 


Tevhid nedir? 

"Tevhid; kendisini ihlasla kabul edenler için gayb âleminden esen bir rüzgardir, esaslarm 
esasidir, tutunulacak saglam bir kulptur (urve-i vüskâ). Öyleyse, akilli bir adam, mâna ve 
delâletleri üzerinde kafa yormayip onun esaslarina yüz çevirmek sûretiyle Allah'in kitabma 
karsi çikmamali; bilakis, ilim ve amel yoluna girmeli; kefene sarilip üzerine toprak atilmazdan 
ewel, cehâlet, azgmlik ve dalâletten uzak durmalidir." 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî, cild 3, s 116. 


Küfür nedir? 

"Küfür, sözlükte örtmek ve perdelemek demektir. Çerîatte ise Hz. Peygamber (s.a.)'in gehrdigi 
bilinen zarrirî bilgileri inkâr demektir. Müslüman olan kimselerin mecbrir olmaksizm küfür 
sembolü olan libâslar giymesi, zünnar knsanmasi ve benzeri hareketler küfür alâmeti 
sayilmistir. Çünkü bunlar tekzîbe; Îlâhî ahkâmi reddetmeye delâlet etmektedir. Hz. Peygamber 
(s.a.)'i tasdîk eden, onun getirdiklerine inanan kimse bu tür bir davranis içine giremez. Çünkü 
zinâ, içki, kumarda oldugu gibi insani bu tür kiyâfetleri giymeye sevk eden bir âmil yoktur. 
Bunlari ancak bizâtihî kâfir olan yapar. 

Kur'ân'da kâfir kavrami dört degisik anlamda geçmektedir: 

1- Mü'min kelimesinin ziddi olarak: "O küfredenler ve Allah'in yolundan sapanlar, saptiranlar 
muhakkak ki hidâyetten pek uzak bir dalâlete düsmrislerdir." (Muhammed, 47/1) 

2- Câhid; yâni mutlak inkâr eden anlaminda: "Kim de küfrederse bilsin ki Allah, bütün 
âlemlerden müstagnîdir. Hiç kimsenin bir seyine muhtaç degildir." (Âl-i ìmrân, 3/97) 

3- Çükrün ziddi, nankörlük anlaminda: "Bana sükredin, küfredip nankörlükte bulunmayin." 
(el-Bakara, 2/152) 
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4- Teberrî, yâni uzakla§ma anlaminda: "Sonra kiyâmet gününde biriniz digerinden teberrî eder; 
yâni arkadasiyla alâkasi olmadigim beyân ile ondan ayrilmak ister." (el-Ankebût, 29/25) et- 
Teysîr isimli eserde böyle gelmiftir. 

Imâm Bagavî der ki: Küfür dört türlüdür: 

1- Înkârî küfür: Allah'm varligim kabril etmemek (Ateizm). Diliyle de bunu 
i' tir âf ayana§mamak. 

2- Cühûdî küfür: Kalbiyle Allah'i tamdigi halde diliyle inkâr etmek. ìblîs'in küfrü gibi. 
Kur'ân'daki: "Onlara gâyet iyi bildikleri kitap gelince ona küfrettiler. Allah'in lâ'neti kâfirler 
üzerine olsun." (el-Bakara, 2/89) âyeti buna delîl sayilir. 

3- Ìnâdî küfür: Kalbiyle kavradigi ve lüzûmuna inandigi halde çesi tli sebeblerle dîni îtirâf 
edemeyen kimse. Ebû Tâlib'in durumu budur. Nitekim o söyle demekteydi: Bildim ki 
Muhammed'in dîni, Yeryüzündeki dinlerin en hayirlisidir. Eger kinanmaktan ve 
küfredilmekten Korkmasaydim bu dine girerdim. 

4- Nifâkî küfür: Diliyle îtirâfta bulundugu halde kalbiyle inanmayan kâfirlerin hâlidir. Bu küfür 
çesitlerinden hepsi birbirine esittir. Bunlardan biri üzre Hakk'in huzûruna varan kimse ilâhî 
afve nâil olamaz. Imâm Bagavî'nin sözü burada sona ermektedir. 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî, cild 1, s 138 -139. 


Allaha ve rasülüne itaat, 

"Biz her peygamberi Allah'm izniyle ancak kendisine itâat edilmesi için gönderdik." Allah, 
bütün peygamberleri kendilerine itâat edilmesi ve getirdiklerine uyulmasi için göndermistir. 
Çünkü peygamber getirdigini Allah'tan getirmektedir. Dolayisiyla ona itâat etmek, Allah'a itâat 
etmek; ona karsi gelmek, Allah'a karsi gelmek demektir". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî, cild 4, s 86. 

"Hz. Peygamber (s.a.v) Hak yolunun kilavuzudur. Kilavuza karsi gelmek ise yoldan sapmak 
demektir". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî, cild 4, s 87. 


Cehenneme gidenler barede mezhepler görüsleri. 

"Mritezile mezhebi cehenneme girenin bir daha çikamayacagmi söyler. Mürcie mezhebi, 
cehenneme mü'min kimsenin asla girmeyecegini, âyetteki herkesin oraya gitmesinden 
maksadm, yalmzca cehennemin gösterilmesi olup içine atilmak olmadigmi söyler. Ehl-i 
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sünnetin görüsü ise söyledir: Allâh'm isyankâr mü'minleri bir süre cehennemde cezalandirip 
sonra çikarmasi câizdir". 

Kaynak: Rûhuì-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî, cild 12, s 90. 


Allah için dostluk ve düsmanlik 

"Müslümanlar dostlugun ve düçmanligm Allah için olacagmi hiçbir zaman unutmamalidirlar. 
Mü'minleri birakip, kâfirlerle dostluk; ister bir müslüman için tek basma bir dostluk olsun, 
isterse baskalariyla miistereken kurduklari bir dostluk olsun, yasaklanmistir. Bu âyet isaret 
ediyor ki, müslümanlarin dostluguna lâyik bulunanlar ancak müslümanlardir. Müslümanlarla 
dostluk kâfirlerin dostluguna muhtaç birakmaz. Bu nedenle kâfirleri mü'minlere tercîh 
edemezler. "Kim bunu yaparsa Allah'dan ona hiçbir sey yoktur." Yani onlan dost edinen kimse 

"dostluk" kelimesiyle ifade edilebilecek ne varsa Allah'dan bir nasibi yokhir. Dogrudan 
dogruya Allah'm dostlugundan uzak kalmistir." 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî, cild 3, s 51. 


Kafirler ve Allahin rahmeti. 

"Kâfirlerin, Allah'm rahmet ve magrifetine lâyik olabilmeleri için sadece savastan vazgeçmeleri 
yeterli degildir, küfürlerinden de vazgeçmeleri gerekir. Küfürlerinde ìsrar ettikleri halde yalniz 
müslümanlara karsi savastan vazgeçmeleri onlara, Allah'm ne rahmetini, ne de magfiretini 
kazandinr. Çünkü rahmet ve magrifetin temel sarti, Islâm ve tevbedir". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî, cild 2, s 170. 


Rafiziler. 

"Çunu bilmelisin ki lâ'neti gerektiren seyler "küfür, bid'at ve fisk" olmak üzere üçtür. Ve her bir 
derece için de üç mertebe vardir. Birincisi; genel olarak lâ'nettir. "Allah'm lâ'neti tüm fâsiklar, 
kâfirler ve bid'at ehli üzerine olsun" demek gibidir. Ikincisi; birinci kisimdan daha özel bir 
bölümünü ihtivâ eder. "Allah'in lâ'neti yahridî ve hirishyanlar veya Kaderiyye, Hâriciyye ve 
Râfiziyye veya zinâ edenler, zâlimler ve fâiz yiyenler üzerine olsun" demek gibidir. Bu tür 
lâ'netler câizdir. Üçüncüsü; muayyen bir salisa lâ'net etmektir. Bu da küfrü sâbit olanlar için 
câizdir. "Allah'm lâ'neti Fir'avn ve Ebri Cehl'in üzerine olsun" demek bu kisma girer. Çünkü bu 
ikisinin küfr üzerine öldügü ser'an bilinmektedir". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî, cild 1, s 377. 
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Hz Aiseya iftira yapan zindiklar. 

"Süheylî demiftir ki: Müfessirlerin beyânma göre Hz. Âise (r.a.)'m suçsuz oldugu ile ilgili 
âyetler, mezkûr gazveden Medîne'ye dönüldükten otuz yedi gece sonra inmistir. Râfizîler'in 
gulâtmm/açiri gidenlerinin yaptigi gibi Hz. Âise (r.a.)'a zinâ nisbet eden kâfir olur. Çünkü 
bunda Kur'an'in naslarmi tekzib etme söz konusudur. Onlan tekzib eden ise kâfirdir". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî, cild 13, s 273-274 

"el-Hasâisu's-sugrâ'da der ki: "ìbn Abbâs (r.a.) ve baskalarimn dedikleri gibi Rasrilullah (s.a.)'in 
eslerine iftirâ eden kimsenin asla tevbesi kabul olunmaz. Kâdî ve baskalannm naklettigine göre 
ise böyle bir kimse öldürülür. Öldürme cezâsmm Hz. Âise'ye iftirâ eden kimseye mahsus 
oldugu, Efendimiz'in diger eslerine iftirâda bulunan kimseye ise iki had vurulacagi da 
söylenmistir. Nitekim Insânü'l-uyûn'da böyle geçmektedir 

ìbn Abbâs (r.a.)'dan nakledildigine göre hiçbir peygamber hanimi asla zinâ etmemistir. Nûh ve 
Lût (a.s.)'in hammlari hakkinda "onlar kocalarma hâinlik ettiler hanimi onun hakkinda "O bir 
delidir." demistir. Lut (a.s.)'m kansi da (kavminin sapiklarma) onun misâfirlerini haber 
vermistir. Nûh ve Lût (a.s.)'m hammlarmda oldugu gibi bir peygamberin hamminm kâfir 
olmasi câizdir, ama zinâkâr olmasi asla câiz degildir. Çünkü peygamber kâfirleri dîne, söyledigi 
hükümleri, sevap ve cezâyi kabule çagirmak için gönderilmistir. Peygamberde kâfirleri 
kendilerinden nefret ettirip uzaklastiracak bir durum oldugunda ise bu maksad gerçeklesmez. 
Küfür onlara göre nefret edilecek bir durum degildir. Zinâ ise bunun aksinedir. Çünkü o nefret 
verici seylerin en büyügüdür". 

Kaynak: Rûhu'l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî, cild 13, s 274-275. 


Cinler, 

"Âlimlerin ifâdesine göre cinlerin Kaderiye, Mürcie, Havâric, Ravâfiz, Çia ve Ehl-i Sünnet'e 
mensub olanlari vardir." 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî, cild 22, s 306. 


Yezid ve lanet 

”Fakat ser'an küfrü hakkinda herhangi bir dayanak olmayan Zeyd ve Amr benzeri birine lâ'net 
etmek tehlikelidir. Çünkü son durumlari belli olmayan insanlara lâ'net edilmez. Kim bir kâfirin 
sonradan müslüman olup veya bir günahkârm tevbe edip de Allah'a yakin bir kul olarak 
ölmeyeceginden emin olabilir ki? Böyle birinin mel'ûn olduguna nasil hükmedilebilir? 
Peygamberimiz'in amcasi Hz. Hamza'yi sehíd eden Vahsí bile, Peygamberimiz'in elinde 
müslüman olup Allah tarafindan tevbesinin kabûl olundugu bildirilmedi mi? Bu durum 
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"Yezîd'e lâ'net edilemez" diyenlerin delîlidir. Çünkü o da pisman olup yaptigina tevbe etmis 
olabilir. Bu ihtimâl de lâ'net edilmemesini gerektirir. Bir kisim ulemâ da söyle demistir; "Yezîd 
küfrünün söhreti ve yaptigi cürmün büyüklügü sebebiyle lâ'neti haketmistir. Çünkü o, Hz. 
Hüseyin'in öldürülmesi konusunda emir verdiginden ve sarap hakkinda söyle demesinden 
dolayi küfre ginnistir. 

O gün Ahmed'in dînine göre haram idiysen de, 

Bugün Mesîh'in dînine göre helâlsm! 

Hz. Hüseyin (r.a.)'in katline emir veren, onu katleden veya ona, cevâz veren, ya da buna râzi 
olanlarin lâ'neti hak etmeleri ittifâkla sâbittir. Sa'düddîn Taftâzânî bu konuda söyle demistir; 
"Gerçek su ki, Yezîd'in Hz. Hüseyin'in katline râzi olmasi ve buna sevinip, ehl-i beyti küçük 
dügürmesi, her ne kadar tafsîlât yönüyle âhâd haberlerdense de, olayin genel hatlari mânen 
tevâtür derecesindedir. Biz onun bu durumu ile ilgili susmayiz. Fakat îmâni konusunda bir sey 
demeyiz. Allah'in lâ'neti onun ve yardimcilarmm üzerine olsun! 

Sâhib b. Ubbâd buzlu su içerken: 

Buzun tatli suyun içindeki hareketi 

Kalbin derinliklerinden hamd çikarir 

der ve: "Allah'im Yezîd'e lâ'neti devam ettir" diye bedduâ ederdi ve Rasril-i Ekrem'in 
ashâbmdan olmasi sebebiyle babasi Muâviye'ye lâ'net etmekten sakimrdi. Çünkü Muâviye 
vahiy kâtibi olup fetihlerde hizmeti geçenlerdendi. Hz. Ömer ve Hz. Osman devrinde valilik 
yapmisti. Fakat ictihâdmda hatâ etti. Cenâb-i Hak onu Hz. Peygamber'e olan yakinligi sebebiyle 
bagislasm. Ravzatü'l-ahbâr'da anlatildigma göre; Kelâm âlimlerinden Hayyat der ki: "Bir 
çocugun sordugu bir soru beni susturdu: "Muâviye hakkinda göriisün nedir?" diye sordu. Ben 
de: "Hiçbir sey söylememeyi tercîh ederim." dedim. "Oglu Yezid hakkinda ne dersin?" dedi. 
Ben de "Lâ'net olsun" dedim. "Peki onu sevenler hakkinda ne dersin?" dedi. "Onlara da lâ'net" 
dedim. "Sen de biliyorsun ki Muâviye'nin kendisi de onu sevmezdi" dedi. Çunu da bilmek 
gerekir ki lâ'net edilen kimse, ona lâyik degilse o lâ'net sâhibine döner. Mü'min'e lâ'net etmek, 
onu kasden öldürmek gibidir. Kisi çogu zaman bir malina lâ'net eder de malinin bereketi 
çekiliverir. Hiç kimse Allah'in yaratiklarindan cansizlara, hayvanlara veya insanlara lâ'net 
etmesin. Rasril-i Ekrem buyurmustur ki:"Kul, Allah lâ'net etsin su dünyâya, dediginde dünyâ 
der ki: Evet hangimiz Rabbine karsi daha isyânkârsa Allah ona lâ'net etsin." Kisiye yakisan 
lâ'neti terk ederek, sa'yu gayretini Allah'm zikrine teksîf etmektir. Çünkü lâ'net edilen, buna 
lâyiksa bile lâ'nette sevâb yoktur ama, zikirde çoktur. Yine Peygamberimiz (s.a.) söyle 
buyurmustur: "Cehennem ehli bana gösterildi, onun ekserisinin kadmlardan oldugunu 
gördüm. Çünkü onlar çok lâ'net eder ve kocalarmm hakkim inkâr ederler. Omür boyu onlardan 
birisine iyi davransan, ama bir gün senden hosuna gitmeyen bir sey olsa; "Zâten senden hiç 
hayir görmedim ki, der."[Buhârî, Imân, 21, Hayâ, 6; Müslim, Imân, 132.]”. 
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Kaynak: Ismail Hakki Bürsevi - Ruhul Beyan cild 1, s 378 - 379 


TEFSÌR 

Mütesabih ayetler. 

Âlimlerin müteçâbih âyetlerle alâkali pekçok görüsleri vardir. Bir kismi, mütesâbihin gizli 
ilimlerden ve sakli sirlardan olduguna; yâni bunlarm ancak Allah'm bildigi bilgiler olduguna 
isâret ederek "Onlar Kur'ân'in sirndir. Biz zâhirine inanir, mânâsim Allah'a birakinz. Kur'ân'da 
zikredilmesinin hikmeti ise onlara îmân etmeyi taleptir." demislerdir. 

Kaynak: Rûhuì-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî cild 1, s 108 


Kuranda süphe voktur! 

"Kâfirler, Kur'ân'in tamâmi hakkinda sekk ederek onu ikrâr etmediler. Ehl-i kible olan 
bid'atçiler, mütesâbih âyetlerin mânâsi hakkinda sekk ettiler ve zâhirine göre amel ederek 
sapittilar. Âlimler, onlarin anlamlari konusunda tereddüd edip kesin bir sey söylemediler. 
Avam, mütesâbihât hakkinda sekk etti, bir türlü mânâsim anlayamadi. Bütün bunlardan sonra 
"bu kitapta süphe yoktur" sözünün mânâsi nedir? diye sorulacak olursa deriz ki: Çüphenin 
nefyedilmesi, insanlardan degil, kitaptandir. Burada kitap "onun dogrulugunda süphe yoktur" 
seklinde nitelenmistir. Insanlar onun hakkinda ister süphe etsinler, ister etmesinler o, haktir, 
dogrudur, bellidir, anlasilir. Dogru olan sey, insanlar ona yalan deseler de dogrudur. Yalan ise 
insanlar ona dogru deseler yine yalandir. ìste kitap da böyledir. Onda ne sekk, ne de ayip 
vardir". 

"Kur'ân ile bir kisim insanlarin hidâyete ulasamamasi, onu bütün insanlar için hidâyet vesîlesi 
olmaktan çikarmaz. Nitekim kör, görmese de günes yine günestir. Safra hastaligi olan tadini 
farketmese de, bal yine baldir. Koku alamayan kimse, kokusunu alamasa da misk yine misktir". 

Kaynak: RûhuTBeyân Tefsiri - ìsmail Hakki Bursevî cild 1, s 112 


Ehlibeyt kime deyilir? 

"Ehl-i Beytten murad, nübüwet hânesinin içine aldigi erkek ve kadmlardir. Râgib söyle 
demistir: "Kisinin ehli, neseb, din veya bunlara benzer san'at, ev, belde ve is gibi seylerin 
kendisini ve onlari bir araya getirdigi kimselerdir. Aslmda kisinin ehli, aym meskeni paylastigi 
âile ferdleridir. Sonra mecazen nesep birligi olanlara da ehl-i beyt denilmistir. Ancak mutlak 
olarak 'ehl-i beyt' denilince örfen Hz. Peygamber (s.a.)'in âilesi anlasilir. Ehl-i Beyt olarak Hz. 
Peygamber (s.a.)'in Hâsimogullari'ndan olan âilesi bilinir. Hz. Peygamber (s.a.): "Selman 
bizden, Ehl-i Beyt'tendir."[ Beyhakî, Delâil, III, 400; Üsdü'l-gâbe, II, 421.] buyurarak bir kavmin 
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efendisinin onlara nisbet edilmesinin dogru olacagma dikkat çekmistir. "(ev)" aslinda insanm 
geceleyin sigmip barindigi yerdir. Sonra bu hususta gece dikkate alinmaksizm her barinaga 
'beyt' denilmiftir. Yine tastan, kerpiçten,yünden, kil ve deriden yapilan barinaklara da 'beyt' 
denmistir. Çiirin beyti de eve benzetilmistir. Bir seyin mekam da 'beyti/evi' diye ifâde edilmistir. 
Bu bilgilerin hepsi el-Müfredât'tan ahnmistir. Ma'siyet için istiare olarak "(pislik)" kelimesinin 
kullamlmasi ve onun çaresi olarak temizlemenin gösterilmesi, ondan iyice uzaklastirip nefret 
ettirmek içindir. ìste gördügün gibi bu âyet Hz. Peygamber (s.a.)'in hammlarinm Ehl-i 
Beyt'inden olduguna açik bir delil ve parlak bir huccettir. Ehl-i Beyt'i, Hz. Fâtima, Hz. Ali ve 
ogullan Hz. Hasan ve Hüseyin (r.a.)'a tahsis etmeleri konusunda Çîa mezhebinin görüsünün 
bâtil olduguna hükmetmektedir. Çia'nm delil olarak kabul ettigi su hususa gelince, Hz. 
Peygamber (s.a.) bir sabah üzerinde siyah kildan örülmüs bir aba ile geldi ve oturdu. Sonra Hz. 
Fâtima geldi. Onu örtünün altina aldi. Pesinden Hz. Ali geldi. Onu da örtünün altina aldi. Sonra 
Hz. Hasan ve Hüseyin geldi ve onlan da örtünün altina aldi ve söyle buyurdu: "Ey Ehl-i Beyt! 
Allah sizden, sadece günahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor." Bu hâdise onlarin Ehl-i 
Beyt'ten olduklarma delildir. Fakat onlardan baskasimn Ehl-i Beyt'ten olmadigma delil degildir. 
Bu hâdisenin onlarin iddiâsina delâlet ettigi farz edilse bile nassin kar§ismda oldugu için ona 
îtibar edilmez". 

Kaynak: Rûhuì-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî cild 15, s 382 


Peygamberin esleri onlarm (mü'minlerin) analandir 

"Tahâvî'nin Maânî'l-âsâr'inda belirtildigine göre Ebri Hanîfe söyle demistir: "Bütün mü'minler 
Hz. Âise (r.anhâ)'nm mahremi idi. Hz. Âise onlardan hangisiyle yolculuk etse mahremiyle 
yolculuk etmis sayilirdi. Fakat diger kadmlar için bu durum geçerli degildir." 

Fakir (Bursevî) der ki: Herhalde Imam Ebri Hanîfe (r.h.)'m bu sözünden maksadi sn olsa 
gerektir: Rasrilullah (s.a.)'m bütün hanimlan ümmetin mahremidirler. Çünkü Allah Teâlâ 
"Peygamberin esleri onlarin (mü'minlerin) analaridir." (el-Ahzâb, 33/6) buynrinristnr. Onlari 
nikählamak kendilerine haram kilimnistir. Nitekim Allah Teâlâ "Kendisinden sonra O'nun 
hammlarim nikâhlamamz asla câiz olamaz" (el-Ahzâb, 33/53) buyririnristur. Ancak Hz. Âise, 
Hz. Hatice'den sonra Peygamberimiz'in eslerinin en fazîletlisi ve dini ögrenip ögretme 
konusunda kendisine hilâfeti bakimindan ona en yakin olam idi. Bu sebeple Rasûlullah (s.a.): 
"Dininizin üçte ikisini Âise'den alm."[ Aclrinî, I, 449] buyurmustur. Böylece mahremiyet bu 
yönden de pekismektedir. Çünkü dini ögrenmek için seferde ve hazarda onunla birlikte olmak 
gerekir. En iyisini Allah bilir." 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 13, s 272 
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USUL 


Bidat masiyetten zararli. 

"Denir ki bid'at ve hevânin zaran, mâsiyetin zararmdan çok daha fazladir. Çünkü mâsiyet 
islcyenler bunun çirkin bir sey oldugunu bildikleri için Allah'tan kendilerini bagislamasim diler 
ve tevbe ederler. Bid'at ve hevâlarina tâbi olup duranlar ise böyle degildir.” 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 8, s 407 


Imanda ve Feri meselelerde taklid. 

"Taklid, baskasimn sözünü delilsiz olarak kabul etmektir. Bu, amelî ve fer'î meselelerde câiz ise 
de aslî ve itikâdî meselelerde câiz olmaz. Aksine mutlak sûrette düsünüp delil bulunmalidir. 
Ancak Hanefîler'le Zâhirîler'e göre mukallidin îmâm sahihtir. Mukallid, âlemin sonradan 
meydana geldigi, bir yaraticinm ve bu yaraticinm sifatlarinm bulundugu, peygamberler 
gönderdigi, bu peygamberlerin getirdigi prensiplerin hak oldugu gibi bütün inamlmasi gereken 
seylere delilsiz olarak inanan kisidir. Böyle bir îman câizdir. Çünkü Hz. Peygamber (s.a.) 
kadmlara, câriyelere, kölelere, çocuklara, bedevîlere delil ögretmedigi halde onlarin îmânini 
kabul etmistir. Ancak mukallid'in de düsünüp Allah'm varliginm delillerini bulmasi vaciptir. 
Böyle yapmayan günah islemis olur. Ayrica yakîn, yâni kesin îmân ancak taklîdi birakip gerçek 
tevhîde ula§makla hâsil olur”. 

Kaynak: Rrihu’l-Beyân Tefsiri - ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 8, s 407 


Sünnete sanlmak. 

"Anlatildigina göre, Ìmâm Ebû Yûsuf'un meclisinde, Nebî (s.a.)'in basim usturaya vurdurmayi 
sevdigi zikredildi. Bir adam: "Ben bu i§i pek sevmem." dedi. Bunun üzerine Ebû Yûsuf o 
adamin öldürülmesine fetvâ verdi. Adam hemen tevbe edip sözünden döndü. Ebû Yûsuf da 
onu afvetti." 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 2, s 7-8 


Haram olan mal. 


"Haram olan husûs, gayr-i mesrû yollardan elde edilen mallarla sadece yiyecek alip yemek 
degil, bu mallarla yapilan her türlü muâmele, harcama ve tasarruftur". 

Kaynak: Rrihu’l-Beyân Tefsiri - ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 2, s 162 


11 










TARIH 


Namaz ne vakt farz oldu? 

"Namaz Mirâc gecesinde farz kilinmistir. Çünkü Mirâc, en degerli vakitlerden ve en fazîletli 
anlardandir. Namaz da îmândan sonra tâatlarm en faziletlisidir. Kulluk da hallerin en güzelidir. 
Ibâdetlerin en güzeli vakitlerin en güzelinde, kulu Muhammed'in, Rabbine vuslat ve kurb 
zamâm olan Mi'râc'da farz kilindi". 

Kaynak: Rûhuì-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 1, s 121-122 


Cahiliyye putlan 

"Râgib'in ifâdesine göre ved bir put olup bu ismi ya ona tapanlarin kendisine sevgi 
beslemelerinden ya da kendisiyle Allah Teâla arasinda bir sevgi bagi olduguna inanmalarmdan 
dolayiydi. Süvâ, Yemen'deki Hemdan kabilesinin putu idi. Yegûs, Mezhic kabilesinin putu idi. 
Bu sebeple araplar mezhiclilere abdi yegus derlerdi. Yeûk; Murâd kabilesinin, putu idi. Murâd, 
kabilenin babasi idi, kabilenin babasina murâd denmesi onun temerrüd etmesinden; yâni 
baskalchrmasmdan dolayi idi. Nesr, Himyerlilerin putu idi. Himyer, Yemen'deki Sanâ'nm 
batisinda bir yerin ismidir. Bu putlarin sâdece isimlerinin Araplara intikal ettigi de söylenmistir. 
Onlar da bu putlarin benzerlerini yapip onlara tapmaya baslamislardir. Çünkü bu putlarin 
bizâtihî kendilerinin eskiden beri kalmis olmasi ve Araplarin ellerine geçmis bulunmasi uzak 
bir ihtimaldir. Bu nasil mümkün olabilir ki! Çünkü Nûh tûfâm zamanmda dünya harap 
olmustu. Nûh (a.s.) da gemisine bu putlan koymus olamazdi. Çünkü o zâten bunlarla mücâdele 
etmek ve onlan ortadan kaldirmak için gönderilmisti?! Çu hâlde olan suyclu: Tufan yukarda adi 
geçen putlari Cidde sähilinde yere gömmüstü ve bunlar orada gömülü bulunurken nihâyet 
Arap müsriklerincien puta tapma âdetini ortaya atan o mel'un kisi bu yere gömülü putlari 
yerden çikarmistir. Bunun benzeri bir rivâyet suciur: Âdem (a.s.) çesitli dilleri çamura yazip 
pisirmisti. Yeryüzüne Nûh tufani geldigi zaman o yazili levhalar topraga gömüldü. Sonra her 
kavim o yazili tabletlerden birini bulup o dille yazmaya baslaiiar. Ismail (a.s.)'in eline de 
Arapça'nm yazildigi kitâbe geçmisti. Bir diger rivâyete göre yukarda siralanan isimler sâlih 
kimselerin isimleridir. Bu sâlih insanlar Âdem ile Nûh (a.s.) dönemleri arasinda yasamislarchr. 
Bir baska rivâyete göre bunlar Âdem (a.s.)'in evlâdlan idi. Onlar ölünce insanlar buna çok 
üzüldüler. Kabirlerinin etrafinda toplandilar ve neredeyse oradan aynlamayacak duruma 
geldiler. Bu hâdise Bâbil topraklarmda meydana geldi. Çeytan onlarin yaptiklarim görünce bir 
insan kiligma biirünerek aralarina girdi, onlara: "îster misiniz sizlere onlarin heykellerini 
yapayim da baktigimzda onlari hatirlarsimz, özleminizi giderir, onlarla teberrük edersiniz!" 
dedi. Onlar evet, yap deyince, seytan bu insanlara onlarin tunç, kursun, bakir, tahta ve tastan 
heykellerini yapti. Bu yapilan heykellere o insanlarin isimleri verildi. Vakit geçip de o zamanki 
baba, ogul ve oglun oglu pozisyonunda olan nesil yeryüzünden silinince seytan onlardan sonra 
gelene: "Sizden öncekiler bu putlara tapiyorlardi" dedi. Bunun üzerine Araplar Mihlail b. 


12 





Kaynan döneminde putlara tapmaya basladilar sonra, puta tapicilik câhiliye dönemindeki 
Araplar arasinda bir gelenek hâlini aldi. Araplar arasinda bu gelenegin yayilmasi, ya o melun 
seytanm bu putlan -yukarda geçtigi üzere- ortaya çikarmasi ile ya da Amr b. Luhay'm tesiri ile 
oldu. Bu Amr b.Luhay cinlere uyarak Kâbe'ye ilk defa put diken kisidir. Cin kendisine: 
"Cidde'ye git oradan Nrih ve Idris peygamberler zamanmda ibâdet edilen ilâhlan getir. Bunlar 
ved, süva, yegus... isimli putlardir" dedi. Amr b. Luhay Cidde'ye gidip oradan bu putlan 
Mekke'ye getirdi ve insanlari ona tapmaya çagirdi. ìste Araplar arasinda putlara tapma hâdisesi 
böylece yayildi. Amr b.Luhay üç yüz kirk sene yasad i, oglunun, oglunun, oglunun, oglundan 
olmak üzere bin savasçiyi gördü. Kendisi ve oglu Beytullah'in idâresinde bes yüz sene kaldilar, 
sonra Beytullah'm yönetimi Kureys'e geçti. Onlar Mekke'de bir bes yüz sene daha kaldilar. 
Böylece Beytullah'ta bin sene putlar bulundu. Ìmam Çârânî der ki: "Putlarin ibâdete 
konulmasmm asil sebebi eski âlimlerden gelen kuvvetli bir tenzih gücüdür. Çünkü eski âlimler 
Cenâb-i Hakk'i tenzih edip her seycien uzak gördüler ve bunu bütün halka emrettiler. 
Bâzilarinm ta'tîl; yâni Cenâb-i Hakk'in hiçbir sey yapmadigi düsüncesine kapildigim gören bir 
kisim âlimler insanlar için putlar yaptilar. Ìpek elbiseler, süs ve mücevherlerle o putlari 
süslediler, sonra o putlara secde ederek ve baska yollarla tâzimde bulundular. Böylece 
insanlarin akillarindan çikip giden Hakk'i hatirlamalarim hedeflemislerdi. Ancak o âlimler 
bilmiyorlardi ki Allah'i hatirlatmak için bir ibâdet ortaya koymak ancak Allah Teâlâ'nm izniyle 
câiz olabilirdi." Süheylî der ki: Bu eski isimlerin Araplara hintliler kanaliyla mi yoksa seytan 
vâsitasiyla mi geçtigini bilmiyorum. Rivâyet edildigine göre Hintliler Nûh (a.s.)'dan sonra 
putlara tapmaya basladilar. Çeytana gelince Nrih (a.s.)'dan sonra ilk cähiliyye döneminde 
insanlara puta tapmayi onlar mi ilham ettiler bilmiyorum. Tekmile'de denir ki: Takî b. Mahled 
rivâyet ediyor: Yukarda âyette sayilan isimler Âdem (a.s.)'m kendi zürriyetinden gelen 
ogullanydi. Yegus, onlarin içinde en büyügü idi. Bu isimler Süryânice isimlerdir. Sonra bu 
isimler Hint halkina ulasti, onlar da yedi yildiz biçiminde oldugunu iddiâ ettikleri putlarma bu 
isimleri verdiler. Cinler onlarla bu putlarm içeresine girip konusuyorlardi. Böylece Hintliler 
kendileriyle konusan bu putlara baglandilar. Sonra bu putlan Araplarm arasina Mudar oglu 
Ilyas oglu Kam'a oglu Amr b. Luhay yaydi. ìste Arap topraklarma bu âdet Amr sâyesinde 
gelmistir. Bâzilarmm ifâdesine göre Ved erkek; Suva kadm; Yegus aslan; Yeuk at, Nesr de kartal 
sûretinde idi. Kartala nesr denmesi, avmm etini parçalamasi ve koparmasmdan dolayidir. 
Çünkü Arapçada "nesr" kökü, eti koparmak, parçalamak demektir. Tevilatü'n-necmiyye bu 
âyet-i kerîmeyi söyle tefsir eder: Bunlar da büyük hileler, desiseler kurdular ve sakin ilâhlarimzi 
birakmayin dediler. Bu ilâhlar kadm biçiminde tasarlanmis veddü'n-nefs (nefis veddi), erkek 
biçiminde sekillenmis süvâu'l-hevâ, aslan sekline bürunmüs yegusu'ttabia, at seklinde 
biçimlenmis yeuku's-sehve (sehvet yeuk'u), kartal biçiminde sekillenmis nesrü's-serah (aç 
gözlülük nesr'i) ismindeki ilâhlardir. Kâsání'nin anlayisma göre ise "sakin ilâhlarmizi 
birakmayin" demek, hevâ ve hevesinizle kendinizi kaptirdigmiz mâbudlarimzi birakmayimz. 
Çehvetlerinizle kendisine ibâdet ettiginiz ve çok sevdiginiz beden Vedd'ini, nefis Süvâ'im, ehl ü 
ìyâl Yegûs'unu, mal Yeûk'unu ve hirs Nesr'ini sakin birakmayin!". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 22, s 275-277. 
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Ebu Hanife ve Macusi. 


"Nakledilir ki: Ebû Hanîfe'nin bir Mecûsî'de alacagi varmi§. Bir gün borcunu istemek üzere 
Mecûsî'nin evine gi tmis. Tam evin kapisina geldiginde ayakkabisina bir pislik bulasmis. Pisligi 
atmak için ayakkabisim silkeleyince, düsen pislik Mecûsî'nin evinin duvarma siçramis. Ebû 
Hanîfe ne yapacagim sasirmis ve kendi kendine: "Ne yapsam acaba! Bu pisligi duvarin 
üzerinde biraksam, Mecûsî'nin duvari pis kalir. Kazisam, pislikle birlikte duvarin topragim da 
kazimis olurum. Iki davranisim da uygun olmaz." diye düsümnüs ve çalmis Mecûsî'nin 
kapisim. Kapiyi açan câriyeye: "Efendine, Ebû Hanîfe'nin kapida oldugunu haber ver", demis. 
Onun borç istemeye geldigini zanneden Mecûsî özür dilemeye baslamis. Mecûsî'nin bu 
mahcûbiyeti karsismda Ebû Hanîfe duvar olayini anlatarak: "Asil özür dilemesi gereken benim. 
Bu duvari nasil temizleyebilirim, acaba?" diye sormus. Mecûsî, Ebû Hanîfe'nin bu içten samîmî 
davramsi karsismda: "Önce ben kendi nefsimi temizleyecegim," cevâbim vermis ve hemen 
müslüman olmus. Buradaki nükte Ebû Hanîfe'nin Mecûsî'ye böyle basit bir konuda dahi 
haksizlik etmekten sakinarak samimi ve nâzik davranmasi sebebiyle Mecûsî'nin müslüman 
olup ebedî bedbahtliktan kurtulmasidir. Çünkü haksizliktan sakinan iki cihan saâdetine erisir. 
Zulmeden Allah'in yardimmdan uzak kalir". 

Kaynak: Rrihu’l-Beyân Tefsiri - ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 2, s 163. 


FIKIH 

Salatm manasi 

"Salâtin birkaç mânâsi vardir: 

a-) Duâ demektir. Nitekim "Sen onlara duâ et!" (et-Tevbe, 9/103) âyeti bu anlamdadir. 

b-) Senâ demektir. "Allah ve melekleri Peygamber (a.s.)'e salât ederler." (el-Ahzâb, 33/56) yâni 
onu senâ ederler. 

c-) Kirâat, yâni okumak demektir. "Namazda pek fazla açiktan okuma." (el-Ìsrâ, 17/110) yâni 
namazda kirâatim çok sesli yapma! demektir. 

d-) Rahmet anlaminadir. Nitekim "Onlara Rablarmdan salât vardir." (el-Bakara,2/157) âyetinde 
salât, rahmet demektir. 

Çerîat dilinde ise salât: Belirli fiil, hareket ve duâlariyla kilinmasi farz olan namazdir. Çünkü 
namazin kiyâminda kirâat, ka'de (oturusun) da senâ ve duâ nihâyet namazi kilan kimseye 
rahmet vardir". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 1, s 119 
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Namazi vaktmda iade etmek. 


"Din âlimleri demislerdir ki: Namazm vaktìni geçirmek büyük günahtir. Büyük günahlar 
hakkinda ise, kisinin annesiyle yetmis defa zinâ etìnesi gibi tehdîdkâr hükümler vardir. 
Ravzatü'l-ulemâ'da böyle yazilidir." 

Kaynak: Rûhu'l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 1, s 120 


Cemaat namazin sevabi 

"Cemâatle namaz kilmak farz-i kifâye olup pekçok fazîlet vardir. Âlimlerin çogunlugu her ne 
kadar tek basma kilinan namazda cemâat fazîleti kaçirilmis olsa bile; cemâatle namaz kilmanin 
farz-i ayn olmadigi göriisündedir. Ancak mezhep imâmlarindan Ahmed b. Hanbel, namazin 
cemâatle kihnmasinm nâfile degil, farz oldugu görüsiindedir. Bu yüzden ona göre bir kimsenin 
tek basma namaz kilmasi câiz degildir. Su kadar var ki, bizim mezhebimizde her ne kadar 
cemâatle kilmak farz degilse de, müslümana gereken kendi kendine bu konuda söz vermesi ve 
cemâate devam aliskanligmi korumasidir. Nitekim Allah Teâlâ: "Ey kavmimiz, uyun Allah'in 
dâ'vetçisine!" (el-Ahkâf, 46/31) buyurur. Bâzi âlimlere göre bu âyetteki dâvetçiden murâd, 
müezzinlerdir. Çünkü onlar halki günde bes defa cemâate çagirmaktadirlar". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 1, s 121 


Seferde namazi kisaltmak 

"Yeryüzünde sefere çiktigmiz zaman" âyetiyle, yolculuk, ciüsmanla karsilasma, yagmur ve 
hastalik gibi zarûretlerle karsilasildigi zaman namazin nasil kilinacagi açiklanmaya 
baslanmaktadir. Yâni hicret, cihad veyâ baska bir sebeple sefere çiktigimzda "namazi 
kisaltmamzda size bir günah yoktur." "Namazi kisaltmak"tan maksat, dört rekâtli namazlan 
yariya indirerek kilmaktir. Dört rekâtli namazlar yolculukta iki rekât olarak kilimr. Kasr 
(kisaltma) yapilan namazlar, ögle, ikindi ve yatsi namazlari olup aksam ve sabah namazlarinda 
kasr yapilmaz. Ebri Hanîfe (rahimehullah)a göre namazlari kisaltmanm câiz olabilmesi için en 
az yolculuk süresi, gündüzler yürümek, geceler de istirâhat etmek sartiyla normal bir seyirle, 
deveyle ya da yürüyerek üç gün üç gecedir. Yolcunun yavas veya hizli gitmesine îtibar edilmez. 
Üç gün ve üç gecelik mesâfeyi bir günde de alsa yine namazim kisaltir. Fakat bir günlük 
mesâfeyi üç günde alsa namazim kisaltmaz. Bu âyet-i kerîmenin zâhirî mânâsina göre yolcular 
namazlan kisaltmak veyâ tam kilmakta serbesttirler. Tam olarak kilmak daha fazîletlidir. Fakat 
biz Hanefîlere göre seferde namazi kisaltmak süphesiz ki vâcibdir. Ancak bâzi âlimlerimiz buna 
azîmet, bâzilan ise ruhsat-i iskât demislerdir. Bu ruhsatta namazi tam olarak kilmaya cevaz 
yoktur. Buradaki ruhsat, namazi tam kilmak için verilmis bir ruhsat degildir. Çünkü en hafif ve 


15 





en agir namaz arasinda serbest birakilmanm bir mânâsi yoktur. Rasrilullah (s.a.v.) söyle 
buyurmugtur: "(Namazlan kisaltmak), Allah'm size bir ikrâmidir."[ Müslim, Müsâfirîn 4; Ebri 
Dâvrid, Sefer 1; Nefsâ'î, Havf 1; ìbn Mâce, Ìkâmet 73] Bu hadis, seferde namazin dört rekâta 
tamamlanamayacagma delildir. Çünkü temlik ihtimali olmayan sadakanm geri çevirilme 
ihtimali yoktur. Bize düsen ancak Allah'm koydugu seríata uymak ve hükmettigi ile amel 
etmektir. ìbn Nüceym, "el-Esbâh ve'n-nezâir" adli eserinde söyle der: "Bize göre yolcunun 
namazmi kisaltmasi azîmet manâsmda olan bir iskat ruhsatidir.[Ìskat ruhsati genel olarak 
azîmetin mesrúiyetini düsüren bir özürdür.] Söyle ki seferde namazi tamamlamak mesrú 
degildir. Hattâ tam olarak kilan günahkardir ve namazi fâsid olur. Ìki rekâttan sonra 
oturmayanm namazi, farzm rukünleri tamamlanmadan nâfile ile birlestigi için fâsid olur. Ìkinci 
rekâtin sonunda tesehhüd miktari ohirursa son iki rekât nâfile yerine geçerek namazi yeterli 
olur. Ama selami te'hir ettiginden iyi hareket etmemis olur". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 4, s 169 


Talak lafizlan ve ahkamlan 

"Ebrì Hanife'ye göre gerdege girmeden bosanan ve nikah akdi sirasmda mehri belirlenmeyen 
hamm için bosanma bedeli verilmesi vâcibdir. Diger sekillerde bosanan hammlar için verilmesi 
ise müstehabdir. Bosanma bedeli (müt'a) verilmesinin vâcib olmasindald hikmet ise bosama ile 
kadmda meydana gelen yalmzligi bir nebze olsun kapatmaktir. Koca bosadigi hammin iddet 
müddetinde faydalanmasi için bu bosanma bedelini verir. Bosanma bedeli zenginlik ve fakirlige 
göre degerlendirilir. Ancak kadmm mehrinin yarisi verilen bu bosanma bedelinden az ise bu 
sefer az olan miktar verilir. Yine de bu miktar bes dirhemden az olamaz. Çünkü mehrin en azi 
on dirhemdir. Bosanma bedeli mehrin yansi olan bes dirhemden az olamaz." 

"Bosama niyeti olmadan talâkin kendisiyle meydana geldigi sarîh lafiz, Ebri Hanife ve Ahmed 
b. Hanbel'e göre talâk/bosama; Imam Çâfiî ve Ìmam Malik'e göre ise talâk (bosama) firâk 
(ayrilik) ve serah (saliverme) lafizlaridir. Ìmamlarm ittifâkina göre bosamada sünnet olan, 
kadmi cinsî iliskide bulunmadigi temizlik döneminde bir talakla bosamak, sonra da iddeti 
tamam olana kadar o kadma dokunmamaktir. Çâyet kisi gerdege girmis oldugu hammim hayiz 
hâlinde veya iliskide brilundugu temizlik döneminde bosarsa, kadm da gebe kalabilecek bir 
kadm ise bu haram olan bid'at talâkidir ve ittifakla geçerlidir. Üç talaki birden vermek Ebri 
Hanife ve Imam Mâlik'e göre bid'attir. Ìmam Çâfiî'nin aksine Ahmed b. Hanbel onun haram 
oldugunu söylemistir. Ancak bu sekil bir bosama da imamlar arasmda ihtilaf olmaksizm 
geçerlidir". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 15, s 370-371 

"Kisi hanimma: "ìsin elindedir (istedigini yapabilirsin)" demesi konusunda ihtilaf ettiler. Ebû 
Hanîfe söyle demistir: Kisi bu sözü esini bosamak için söyler ve kendi nefsini tercih ederse ric'î 
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talak meydana gelir. Uç talâka niyet etmisse bu da geçerlidir. Kadin bir talâki tercih ettim dese 
de, yine de bu üç talak olur". 

Kaynak: Rrihu'l-Beyân Tefsiri - ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 15, s 373 


Ölüye yas tutmak 

Ölü için yas tutma müddeti üç gündür. Yasin üç günü geçmemesi için kadmlar, üçüncü günde 
güzel koku sürünürler. Eger bu, dördüncü güne kalirsa, yas da dördüncü güne kadar uzamis 
olur. Bu ise haramdir. Ölü için yaka paça yirtmaktan, beden üzerine kizgin demir ve sâir izler 
yapmaktan, Araplarda adet oldugu üzere saçlari tiras etmekten veya Acemlerin yaptigi gibi 
saçlari kesmekten ve bagirip çagirarak yüksek sesle aglamaktan kaçinmak sünnettendir. Bu gibi 
davranislarda bulunanlardan Rasûlullah (s.a.) uzaktir. Çünkü bunlar cahiliyye âdetlerindendir. 
Günümüzde pek çok kimse, özellikle kadmlar, bu gibi seylere çokça mübtelâ olmaktadirlar. 
Meselâ kadmlar günlerce hatta aylarca siyah elbiseler giymektedirler. Bazen bir adam görürsün; 
cumalarda ve bayramlarda dahi güzel elbiselerini giymez. Niçin böyle yaptigi sorulsa, 
babasinm, annesinin veya baska bir yakininm öldügünü, bu sebeple böyle davrandigim söyler. 
Halbuki onun ölümünün iizerinden aylar geçmistir. Râfizîler de böyledir. Onlar, Hz. Hüseyin 
(r.a.) Efendimiz'in sehici edilmesine üzülüp yas tutmada haddi asmislardir. Asurâ gününü 
onun ölümü için yas günü ilan etmislerdir. Böyle bir mübârek günde onlar, Hz. Hüseyin (r.a.) 
için uzun uzun bagirip çagirarak aglasirlar, hüzün ve keder izhâr edip uygun olmayan 
davramslarda bulunurlar ve hatta sahâbeden bâzilarma sövecek kadar ileri giderler. Bu ise, 
Allah'm azâb ve cezâsina müstehak olan sapiklarin amellerindendir. Sanki onlar yas konusunda 
vârid olan nehyi duymamis gibidirler. Fakat su kadar var ki, dogru bir sekilde davranmak, 
ancak Allah'm tevfîk ve inâyetiyle mümkündür". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 2, s 292-293 


Cehri zikir. 

"Ebû Bekir Râzî'nin anlattigina göre tesrik günlerinin dismda sesli olarak tekbir getirmek ile 
korku salmak kasdiyla clüsmanlar ve hirsizlar karsismcla getirilen hâriç sünnet degildir." Fakir 
(Bursevî) der ki: Düsmanlar clüsmani nefis, hirsizlarin ve yankesicilerin en azilisi da seytan 
olunca sûfîler, onlara korku salmak, vesvese ve aldatislarini savmak maksadiyla her zaman ve 
her yerde zikri cehrî yapmayi âdet edinmislerclir. Akilli kimse cehrî zikir konusunda asla 
sü pheye düsmez ve hiçbir münkirin sözüne kulak asmaz". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 10, s 132-133 


AHLAK ve EDEB. 










Zemahserî'nin belig sözlerinden biri su sekildedir: "Beyinsiz birine verilecek en güzel cevap, 
onunla konu§mamaktir. Onu, saplamp kaldigi fikirden onunla lâf yari§tirarak 
kurtaramazsimz." 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 3, s 206. 


Peygambere salavat ve Fatiha. 

"Gerek namazda gerekse namaz dismda Hz. Peygamber (s.a.v)'e salavât getirmek, salavât 
getiren kulun Peygamberimiz için giyaben ettigi bir duâdir. Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine 
salavât getirilmesini tesvik etmis, Allah Teâlâ da su âyetle bunu emretmistir: "Allah ve 
melekleri Peygamber'e çok salât ederler. Ey îmân edenler! Siz de ona salât edin ve büyük bir 
teslîmiyetle selâm verin." (el-Ahzâb, 33/56) Hanefîler, Hz. Peygamber (a.s)'in tertemiz ruhuna 
Fâtiha okumayi bu sebeple câiz görürken, Çâfiîler ise bunun Hz. Peygamber'in kusur islemis 
oldugunu akla getirecegi için menetmislerdir. Bu yüzden peygamberlerin adi geçtigi zaman 
Rahmetullâhi aleyhim "Allah'in rahmeti üzerlerine olsun" degil, "Aleyhimü's-selâm" "Onlara 
selâm olsun" denilir. Bu görüse: "Fâtiha okumanin faydasi okuyanadir, zarar bunun 
neresinde?" diyerek cevap verilebilir". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 4, s 124. 


Ehl-i kitabm ibadetiyle bizim namazimiz arasmdaki fark. 

Ali ibn Ebî Tâlib der ki: "Ehl-i kitabm ibadetiyle bizim namazimiz arasmdaki fark seytamn 
vesvesesidir. Çeytan kâfirlerin amelleriyle ugrasmaktan bosa çikmistir. Çünkü kâfirler, seytana 
uyum saglamislardir. Müslümanlarsa ona muhâlefetle harb ederler. Muhârebe, muhalefetin 
oldugu yerde bulunur." 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 1, s 64. 


Selam vermek. 

Zamahserí "Kessáf"ta söyle der: Selâma karsilik verip iâde etmek misli ile cevap vermektir. 
Çünkü selâmi alan, müslüman kardesinin sözüne karsilik verir ve tekrarlar. Rivâyet edilir ki 
adamin biri Rasûlullah (s.av)'e "es-Selâmü aleyke" deyince "Ve aleyke's-selâm ve rahmetüllah" 
diye cevap verdi. Bir digeri "es-Selâmü aleyke ve rahmetüllah" deyince "Ve aleyke's-selâm ve 
rahmetüllâhi ve berakâtüh" buyurdu. Bir digeri "es-Selâmü aleyke ve rahmetüllâhi ve 
berakâtüh" deyince ise "Ve aleyke" diye cevap verdi. Bunun üzerine adam: "Benim selamimi 
eksik aldmiz. Allah'm buyurdugu nerede kaldi?" diyerek yukandaki selâma daha güzeli ile 
karsilik vermekle ilgili âyeti okudu. Bunun üzerine Cenab-i Peygamber Efendimiz (a.s): "Sen 
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bana bir fazîlet birakmadm ki! Ben de aymsi sana da olsun diye karsilik verdim."[94] buyurdu. 
Buna göre Hz. Peygamber (a.s)'in "Ve aleyke" cevâbi, selâmi aynen iâde etmek kabilinden 
olmak üzere "Ve aleyke's-selâm ve rahmetüllâhi ve berakâtüh" seklinde olmaktadir. Selama 
karsilik vermek vâcibdir. Kisi ancak selâma fazlasiyla karsilik verip vermemekte serbest 
birakilmistir. Ebri Yusuf der ki: Bir kimse digerine "Benden falancaya selam söyle" dedigi 
zaman bunu yerine getirmek ona vâcib olur. Yazili bir selam ulastigi zaman, su âyete göre o 
selama yaziyla cevap vermek gerekir. "Çüphesiz Allah her seyin hesâbmi arayandir." "Hasíb", 
amelleri hesaplayan demektir. Yâni Allah Teâlâ, yaptigimz her ameli, özellikle verilen selâma 
aymyla veyâ daha güzeliyle karsilik vermeyi hesaplar ve karsiligim verir. Su halde size 
emredildigi sekliyle selama özeni koruyun. Ulemânm cumhûru âyetin selamla ilgili oldugu 
konusunda hemfikirdir. Sünnete göre bir binek üzerinde olan, yayaya, ata binen, esege binene, 
küçük, büyüge, az olanlar, çok olanlara selam verir. Çocuklara selam vermek, vermemekten 
daha fazîletlidir. "el-Bustân" adli eserde "Biz de bu görüsteyiz" deniyor. Kisi, eve girdigi zaman 
âilesine selam verir. Eger hiç kimsenin bulunmadigi bir eve girerse: "es-Selâmü aleynâ ve alâ 
ìbâdillahi's-sâlihîn", yâni selam bize ve Allah'in sâlih kullarina olsun demelidir. Çünkü 
melekler selamina karsilik verirler. Bir toplulugun yanina vardigi zaman ve yanlarmdan 
ayrilirken de selam verir. Kim böyle yaparsa o toplulugun kendisi gittikten sonra yaptiklari her 
hayra ortak olur." Kurtubî der ki: "Yabanci genç kadmlara selam verilmez. Çünkü onlarla 
konu§makta seytanm vesvesiyle ya da gözlerin hâin bakisi sebebiyle fitne olma korkusu vardir. 
Bu ya seytamn vesvesesiyle olur ya da hain gözün bakisi ile olur." Nikah düsmeyen 
mahremlerine ve yasli kadmlara selam vermek güzel bir davranistir. Tanman ve tanmmayan 
bütün müslüman erkeklere selam verilir. Tavla ve satranç oynayanlara, sarki söyleyenlere, def-i 
hâcet edenlere, kus uçuranlara ve umûma açik hamamda çiplak olana selam verilmez. 

Çeyhzâde, "Hâ§iye"sinde söyle der: Hamama giren kimse oradakilerin pestemalli oldugunu 
görürse onlara selam verir. Böyle degillerse selam vermez. Çünkü masiyetle mesgul olan 
kimseye selam verilmez. Ancak Imam Gazâlî "ìhya"da söyle der: "Hamama girerken selam 
verilmez. Kendisine selam verilirse selâm lafzi ile cevap vermez, baskasi selami almissa susar. 
Eger selama karsilik vermek isterse "Sihliatler olsun" der. Hamama giren kisinin de "Sihhatler 
olsun" diyerek söze baslamasmda bir mahzur yoktur." Hutbedeyken, sesli Kur'ân okurken, 
hadis rivâyet ederken, ilim ögrenirken, ezan ve ikamet esnasinda verilen selamlar alinmaz. Yine 
kadi, hasimlar kendisine selam verdiklerinde selamlarim almaz, kendisi de hüküm vermek 
üzere oturdugu zaman, heybetinin ve hasmetinin artmasi için hasimlara selam vermez. Vâli ve 
komutanlarm, bir yere girdikleri zaman selam vermemeleri de aym kaideden 
kaynaklanmaktadir. Muhtesib de kontrol için çarsida dolasirken esnafa selam vermez. 
Âlimlerden biri ise söyle demistir: "Kadi, vâli ve komutana bir yere girdiklerinde selami 
terketme ruhsati verilmez. Çünkü selam vermek sünnettir. Bir vazife üstleniyorlar diye sünneti 
terketmeleri câiz olmaz." Dilenirken dilencinin sadaka verene verdigi selam da aymdir. Yine 
Kur'ân'dan veyâ duâlardan okuyan kimseye biri vird esnasmda selam verse, bu selami almaz. 
Yine tesbîh, Kur'ân okumak veyâ namaz vaktini beklemek için mescidde oturdugunda mescide 
girenlerden biri ona selam verse iâde etmesi câizdir. Mescidde namaz kilanlardan baska kimse 
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bulunmazsa içeri girenin "es-Selâmü aleynâ ve alâ ibâdillâhi's-sâlihîn" demesi ve onlara selam 
vermemesi gerekir. Çünkü bu selam, yersiz bir zamanda cevap verme teklîfidir. Hattâ namaz 
kilan, namazi bitirmeden de bitirdikten sonra da cevap vermez. Bu konudaki sahîh görüs 
budur. Zimmîye, ancak bir zarûret veyâ onunla bir isi olmasi dolayisiyla ilk olarak selam 
verilebilir. Kâfir ve zîmmîye, dünyevî iyilikleri için duâ etmekte ise bir beis yoktur». 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 4, s 126-128. 


Kuran ögretmek. 

Ìmam Züfer (r.h.)'m ömrünün son iki senesini Kur'an'i ögreterek ve tilâvet ederek geçirdikten 
sonra vefat ettigi söylenir. Zamanmm ileri gelenlerinden birisi onu rüyasinda görünce Züfer 
(r.h.) kendisine: "O iki sene olmasaydi, Züfer helâk olmustu.' demistir. 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 10, s 121. 


Sakal ve Biyik 

"Biyigin kisaltilmasi", makasla kesilmesidir. Nebî (a.s.) her cuma, cuma namazma gitmeden 
önce biyigim kisaltirdi. Nevevî bu hususta tercih edilen görusün; "kas gibi incelip dudaklarin 
kenari ortaya çikincaya kadar biyiklarin kisaltilmasidir." der. ìhyâ'da da, biyigm iki ucunu 
uzatmada bir sakinca olmadigmi, Hz. Ömer (r.a.) ve bazilarinm bunu yaptigi belirtilmis, sebeb 
olarak da biyigm agizi örtmedigi ve yemek artigmm orada kalmayacagi zikredilmistir. Her ne 
kadar kesilmeleri fitrat geregi olsa da, dârü'l-harbde düsmanm gözünü korkutmak için 
mücâhidin tirnaklarmi uzatmasi mendûb oldugu gibi, biyiklarim uzatmasi da mendûbtur. 
Sünnet olan, biyigm kisaltilmasidir. Tamamen tiras edilmesi ise sakalda oldugu gibi bid'attir. 
Hadis-i serifte: "Biyiklari kisaltin, sakali uzatin." buyurulmustur. Sakali tamamen kesmek; 
çirkindir. Fakihler: "Sakal vakti gelip çikinca erkekleri güzellestirir. Kesilirse mükemmel bir 
güzellik elden kaçinlmis olur." demislerciir. Meleklerin tesbihlerinden biri de: "Sakal ile 
erkekleri, saç ile kadmlan süsleyen Allah'i tesbih ederiz." seklindedir. Kessâf Tefsîr'inde: 
"Erkekler kadmlarin yöneticisi ve koruyucusudurlar." (en-Nisâ, 4/34) âyetinin açiklanmasinda, 
erkekleri övmek üzere: "Onlarin sakallan ve sanklan vardir." denilmistir. Nisabu'l-Ihtisâb adli 
kitapta da söyle denilmistir: "Erkeklerin sakallarmi tiras etmeleri, kadmlarm da erkeklere 
benzeyerek saçlarmi kesmeleri hesâba çekilecekleri davramslardandir." Sakaldan bir tutamdan 
fazlasim kesmekte bir beis yoktur. Çünkü Nebî (a.s.), uzunlugu ve genisligi bir tutami geçtigi 
zaman sakalim kisaltirdi. Zira asiri uzunluk kisaya nisbetle çehreyi çirkinlestirir ve bir insam 
giybetçilerin diline ciüsürür. Bu niyetle uzun sakaldan kaçinmakta bir sakinca yoktur. Nebî 
(a.s.), zamammizda bazilarinm yaptigi gibi, gençlik özentisiyle yasliligi kötü görerek 
beyazlasmis saçlari yolmayi da mekrfih karsilamistir". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 2, s 8. 
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Sünnet ne zaman olunur? 


"Sünnet olmak", erkeklik organmdaki fazla deriyi kesmekten ibârettir. Ulemânm çogunlugu 
bunu müekked sünnetlerden kabúl etmekte ve erkeklerde çocugun sünnetli olarak dogmasi 
dismda terki câiz olmayan bir "Islâm fitrati" olarak görmektedirler". 

"Âlimler sünnetin zamam husûsunda farkli görüsler belirttiler. Bazilan, bülriga erinceye kadar 
sünnet edilmez. Çünkü sünnet temizlik içindir, bülriga erinceye kadar da dînî temizlikten 
sorumlu degildir, demislerdir. Bunun dismda: "On yasma ulastigmda, dokuz yasinda, yedi ile 
on yaslan arasinda yapilmalidir." seklinde görüsler de zikredilmistir. Imâm Haddâdî ise: 
"Dogumun yedinci gününden on yasma kadar ki zamanda sünnet müstehabtir. Bülrig çagma 
kadar birakmak mekruhtûr. Ebri Hanîfe sünnetin vakti husûsunda görüs belirtmedi." demistir. 
Bilginler, yeni müslüman olmus yetiskin erkegin seksen yasmda bile olsa, sünnet olmasim 
müstehab olarak degerlendirmiçlerdir. Hasan Basrî'nin, sonradan müslüman olmus çok yasli 
kimselere sünnet olmamaya ruhsat verdigi ve bunda bir beis görmedigi, o kimselerin sehádet, 
kurban, hac ve namaz gibi ibâdetlerinin kabril edilebilecegi görüsünde oldugu rivâyet 
edilmistir. Ibn Abdilber ve âlimlerin büyük çogunlugu da aym görüsü paylasmaktadir". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - Ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 2, s 8 - 9. 


Timaklann kesilmesi. 

"Tirnaklarm kesilmesi mendûbtur. Çünkü gusl gerektiginde tirnaklardaki kirden dolayi derinin 
yüzeyine su ulasamaz ve cünüplük giderilemez. Kim cünüp olursa ve gusülden sonra 
vücudunda igne ucu kadar da olsa yikanmamis bir yeri kalirsa vücûdunun tamamim 
yikayincaya kadar cünüplükten temizlenmis olmaz". 

"el-Makâsidu'l-Hasene adli kitapta, Nebî (s.a.)'den tirnak kesmenin keyfiyetini ve hangi gün 
kesilecegini açiklayan saglam bir delîlin nakledilmedigi belirtilmistir. Imâm Nevevî, bu konuda 
sn bilgileri verir: Tirnak kesmede müstehab olan, ayak tirnaklarindan önce el tirnaklarmdan 
baslamaktir. Sag elinin sehádet parmagi ile baslar, sonra orta parmagi, yüzük parmagi, küçük 
parmagi, sonra da bas parmagm tirnaklarim keser. Sonra sola geçer, küçük parmaktan 
baslayarak sirasiyla bütün parmaklarmin tirnaklarim keser. Sonra ayaklara geçer. Sag ayagin 
küçük parmagmdan baslayip (sirasiyla) sol ayagm küçük parmagmda bitirir. Gazzâlî de 
ìhyâ'da aym târifi yapar". 

Kaynak: Rûhu’l-Beyân Tefsiri - ìsmail Hakki Bursevî - Cilt 2, s 9. 
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